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IUBIREA NEBUNA A LUl DUMNEZEU

TEODOR STUDITUL: staret al faimoasei Manas-
tiri Studion din Constantinopol (758-826) — veri-
tabild citadeld a luptei impotriva dinastiei si teo-
logiei iconoclaste. El reorganizeaza monahismul
cenobitic, imprimandu-i un caracter activ, mili-
tant si ,inregimentat”. Personalitate pragmatica,
mare apardtor al cultului icoanelor.
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[ubirea nebuna
a lui Dumnezeu si
misterul tacerii Sale

1. Realitatea ateismului

Suferinta nevinovatilor constituie un dosar
impovarat in care tacerea lui Dumnezeu si lipsa
interventiei sale devin proba unui esec. In pie-
sa lui Sartre, Goetz strigd: , Oare ma auzi, Dum-
nezeule surd?” lar daca Dumnezeu tace, cum
va putea omul sa-L asculte? Si oare tacerea lui
Dumnezeu in istorie nu e semnul ca El este ab-
sent, sau poate chiar inexistent? Toate ,fagadu-
intele nelmplinite” vorbesc despre ineficacitatea
existentiala a religiei.

La varsta maturitatii, spiritul critic gandes-
te asupra destinului uman si descopera in as-
piratiile religioase alibiul propriilor sale sca-
deri. Muncit de singuratate si de probleme in-
solubile, omul isi exerciti functia fabulatorie, il
inventeaza pe Dumnezeu, face din El ,plom-
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ba” ignorantelor omenesti si lanseaza ipoteza
unei explicatii ultime pe lumea cealalta. Azvar-
lit intr-o lume aparent ostila si absurda, omul
cedeaza si cauta sa evadeze Inspre un orizont
mai mangaietor. Visarea afectiva si teama in fa-
ta realitatii determina in el atitudinea retractila
despre care vorbeste Freud, fugd spre pantece-
le matern, inspre arhaitate si nivelele prelogice:
»~Sunt asemenea unui copil in pantecele mamei
sale si nu doresc deloc s& ma nasc. Imi e sufici-
ent de cald in locul in care ma aflu”, marturises-
te scriitorul rus Rozanov.

Dumnezeu apare ca proiectie a imaginii unui
,Latic” care il protejeaza pe om de riscuri, de in-
fruntarea realitatii si de responsabilitatea unor
alegeri curajoase. Este un Dumnezeu ,,util”, so-
lutie pentru situatiile-limita si garantie a eterni-
tatii in sensul pariului facut de Pascal. Prin jux-
tapunerea dintre lumea aceasta si lumea cealal-
ta rezulta o pierdere de energie necesara pentru
Indltarea cetatilor omenesti; oare crestinismul
nu este, potrivit spuselor ironice ale lui Nietzs-
che, ,un platonism pentru vulg”, acel faimos
opium care consoleaza si amorteste responsabi-
litatile foarte clare ale vietii pamantesti?

Trebuie sa admitem raspandirea masiva a
ateismului transformat intr-o realitate mondia-
1a care deseneaza noul chip al epocii noastre,
strecurandu-se in toate sectoarele vietii obstesti.
Structura mentald si afectiva a vremii noastre es-
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te specific atee. Aflat ]a Geneva la sfarsitul razbo-
1ului, Sartre declara: ,, Domnilor, Dumnezeu este
mort.” De atunci Incoace ,,ateismul este un uma-
nism”; ce sa faci cu Dumnezeu? Dupa cum spu-
ne Malraux, ,Dumnezeu a murit si prin urmare
omul s-a ndscut”. La care Merleau-Ponty adau-
ga: ,Constiinta morala piere in contact cu absolu-
tul”; adevarata demnitate umana ne cere sa ,,tre-
cem din cerul ideilor pe pamantul oamenilor”.

Presiunea mediului social si a culturii secula-
rizate este atat de mare, incat, pur si simplu,
omul nu mai este interesat de religie. ,Faptul
ca s-ar putea ca cineva sa locuiasca in cer nu il
priveste pe om”, afirmd Simone de Beauvoir;
,Dumnezeu? Nu ma gandesc niciodata la El”,
madrturiseste imperturbabil Frangoise Sagan...

Principalul argument se sprijina pe sensul pri-
mar al vietii si pe aparenta lui absurditate. In fil-
mele sale, Bergman transpune tacerea lui Dumne-
zeu in relatiile dintre oameni. In Jocurile verii, Ma-
ria, care si-a pierdut logodnicul, declara sfidator:
,De vreme ce Dumnezeu nu Se ocupa de mine,
nici eu nu ma ocup de ELl.” La Antonioni, lumea
pare definitiv inchis3. In Blow-Up, totul pare pen-
tru o clipa impietrit, imobilizat de obiectivul ca-
merei de filmat si dispare deodata, lasandu-l pe
om in singurdtatea sa populatd de iluzii.

In mentalitatea modernd, intr-o Ilume
post-crestind, desacralizata si secularizatd, Dum-
nezeu nu mai are loc, iar Evanghelia nu mai este

13



PAUL EVDOKIMOV

auzitd. Spectacolul credintei nu mai incanta pe
nimeni, iar in lumea aceasta nu se petrece nimic
si nu existd nici o urma de miracol. Credinta re-
ligioasd apare ca un stadiu infantil al constiin-
tei umane, fiind inlocuitd avantajos prin tehnica,
psihanaliza si solidaritate sociala.

Civilizatia actuald nu se intoarce defel im-
potriva lui Dumnezeu, dar alcatuieste o uma-
nitate ,,fard Dumnezeu”. Cum spun sociologii,
,ateismul s-a masificat” fara sa treaca prin vreo
ruptura. Fiintele trdiesc la suprafata lor insele,
acolo unde, prin definitie, Dumnezeu este ab-
sent. In zilele noastre a deveni ateu nu inseamna
a alege si, cu atat mai putin, a nega, ci a te lasa
condus, pentru a trdi in rand cu lumea. Pentru
omul obisnuit, a fi religios, indiferent sau ateu
este, pand la urma, o chestiune de temperament,
dacd nu chiar de optiune politica.

2. Insuficientele ateismului

Ateismul produce un argument clasic: cu-
noasterea lui Dumnezeu presupune darul cre-
dintei, pe care nici un ateu nu I-a primit. Or, cu-
vantul Evangheliei conform caruia lumina lui
Hristos lumineazi pe tot omul care vine in lume
(Toan 1, 9) raspunde acestei obiectii, aratandu-ne
ca simplul refuz de a conferi ratiunii puterea ex-
clusivd asupra intregii cunoasteri opereaza in
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spiritul omenesc o deschidere capabila sa pre-
simta, cel putin, misterul , alteritdtii” lui Dum-
nezeu. Potrivit lui Pascal, ruptura echilibrului
provine din , doua excese: a exclude ratiunea
sau a nu admite decat ratiunea”, iar Chesteron
noteazad, in Sfera si Crucea, ca ,nebunul a pierdut
totul, In afard de ratiune”. Daca péastram doar
ratiunea, refuzand intuitia, imaginatia si supra-
congtiinta contemplativa, ne situdm unilateral
pe planul obiectivat al conceptelor. O aseme-
nea abstractiune cerebrala nu va atinge nicioda-
ta sfera Transcendentului, a Fiintei vii care este
Dumnezeu. Ea ar nega cel mult o doctrina teolo-
gica, un sistem filosofic, un concept — lucruri fa-
ra importantd, cdci sunt situate dincoace de mis-
terul divin.

Ateismul concret, nevertebrat, dar practic, nu
are nici un continut metafizic propriu si nu ofe-
ra in chip suficient nici o explicatie constructiva
asupra existentei. latd de ce ateismul academic
nu se asaza la capatul unei reflectii, ci doar la
inceputul acesteia, sub forma unei afirmatii gra-
tuite. Contestatia filosofica nu intervine decat a
posteriori, pentru a-si justifica pozitiile sau pen-
tru a invoca vreun alibi.

Intr-o asemenea ambiantd, stravechea neli-
niste In fata mortii nu-i mai spune omului ma-
re lucru, de vreme ce el este mai degraba pre-
ocupat de problemele politice si economice.
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Prenant' scria: ,Mi s-a intamplat adesea sa ma
gasesc intr-un pericol de moarte iminent, fara sa
ma gandesc o singura clipa la nemurirea sufletu-
lui.” Chestiune de temperament, dar care reflec-
t4 totodatd o mentalitate complet secularizata.

Simplificat in acest mod, usurat de orice cau-
tare metafizici si coborat in multime, ateismul
scientist ncearcd sa dea seama asupra lumii, fa-
rd ajutorul vreunei divinitati. Descifrand taine-
le naturii, omul nu dovedeste In nici un fel ca
Dumnezeu nu existd, ci Inceteaza doar sa mai
resimta nevoia de Dumnezeu.

Etica ridicd aici o anumitd dificultate. Este
vorba de problema temeiului moral gi a impe-
rativelor sale. Este vorba, de asemenea, conform
psihologiei abisale, de rezistenta subconstientu-
lui fata de ordinea vointei, fapt pe care Sfantul
Pavel l-a exprimat in felul sau, scriind: ,,Nu fac
binele pe care il voiesc, ci fac raul pe care nu-l
voiesc.” Dupa Simmel, moralismul legalist al lui
Kant, adica esecul eticii autonome, este cel ca-
re conditioneazd amoralismul lui Nietzsche. Tot
asa, profunda amaraciune din ultimele lucrari
ale lui Freud marturiseste prabusirea utopiei sa-
le umaniste. In Critica ratiunii dialectice, Sartre
declari: ,Nu am ajuns la ceva, pentru ca gandi-
rea mea nu ma lasd sa construiesc nimic...”

Dupa esecul ei pe plan subiectiv, problema
morald se deplaseazd catre o formuld sociala.

1 Rencontres internationales de Geneve, 1974, p. 377.
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Teza lui Feuerbach (homo homini deus est) vrea sa
spuna: chiar daca omul nu este decat un indi-
vid, ansamblul omenirii este divin. La fel, pen-
tru Francis Jeanson, omul este un nimic, dar in-
tregul e totul. Insé, dacd individul este un zero,
suma indivizilor nu este mai degraba un Zero
cu majusculd, decat o totalitate divina? Cercul
inchis al conditiei umane nu este depasit decat
de conceptia de-a dreptul ,misticd” a marxis-
mului si a religiei sale surogat, chemata sa inlo-
cuiasca ireligiozitatea. Potrivit acestei doctrine,
ateismul militant este doar etapa preliminara a
luptei, in vreme ce ,socialismul integral nu va
mai fi nevoit s3-L nege pe Dumnezeu”', deoa-
rece se va situa dincolo de antiteism. El va supri-
ma pana si conditiile care au permis accesul la
aceasta stare de plenitudine si, odata cu acestea,
orice retur dialectic si deci orice verificare even-
tual3 a propriului temei. Asemenea lui Dumne-
zeu, omul absolut nu va mai fi capabil sa puna
intrebari privitoare la propria lui realitate.
Astfel, dacd in marxism negarea lui Dumne-
zeu este folositoare la un moment dat pentru
formarea constiintei revolutionare a proletari-
lor, in tot restul timpului ea nu poate fi, in si-
ne, valabila. Ruptura dintre principiu si realita-
te face imposibila circulatia lor mutuala si aceas-
ta lipsa flagranta de veritabild dialectica lipseste

' K. Marx, Gesamtausgabe, I/1II, p. 125.
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demonstratia marxista de orice putere de persu-
asiune filosofica. Marxismul rezolva problema
lui Dumnezeu fara macar sa o fi pus in chip co-
rect si o inlocuieste prin crezul sau: ,Cred In ma-
teria auto-suficientd, infinitd, necreata si straba-
tutd de o miscare vesnica”; or, notiunea de au-
tomiscare este, filosofic vorbind, una dintre cele
mai mari absurditati.

Aflati pe culmea optimismului lor simplist,
doctrinarii nu vor sa stie in ce masura ateismul
este dificil, tragic, inconsecvent. Peguy o spu-
ne: ,,fntr—adevér, trebuie sa te fortezi ca sa nu
crezi...” Doar demitizarea sistematicd a ateismu-
lui i-ar putea zdruncina certitudinea inexistentei
lui Dumnezeu.

Filosofia existentialista pare mai degraba
nostalgica decat agresiva. ,,Omul este un zeu ne-
putincios”, spune Heidegger. Rigorismul kanti-
an ,sartrizat” interverteste argumentul ontolo-
gic cu un insucces identic: Dumnezeu contrazice
absolutul exigentei etice, deci Dumnezeu nu are
cum sa existe.

Orice ateism care nu asculta de propria sa le-
ge imanentd, de absenta unei certitudini abso-
lute, devine — in lipsa Absolutului tocmai negat
— o negatie ilicitd. Pentru a depasi aceasta sldbi-
ciune, el 1si construieste propriul mit. Logica lui
lduntrica 1l face sa treacd la anti-teism militant
care denota o stare pasionala perfect patologica.
Biblia ofera o viziune lucida care demonstreaza
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ca nu religia, ci dimpotriva, ateismul opereaza
alienarea spiritului uman. Potrivit etimologiei
cuvantului ebraic, ,a nu crede” inseamna a nu-I
spune lui Dumnezeu amin, a-1 refuza deci exis-
tenta. Tatd un diagnostic medical: Zis-a cel nebun
in inima sa: ,Nu este Dumnezeu” (Psalmi 13, 1) —
sau, cum spune Fericitul Augustin: ,Ateismul
este sminteala unei minoritati.” De atunci incoa-
ce, el ni se impune prin masivitatea cantitatii.
Dacd, pentru psihologi, nebunia este pierderea
functiei Realitatii, atunci ateismul este pierderea
categoricd a functiei Realitatii transcendente.

Dupa Sfantul lacov, si demonii cred si se cutre-
murd (Iacov 2, 19); tremura pentru ca au impre-
sia ca se opun lui Dumnezeu. In realitate, ei nu
se opun lui Dumnezeu, ci unui obiect al imagi-
natiei lor, cdci Dumnezeu nu ar putea fi cunos-
cut ca un dugman sau ca un Adversar. Rugaciu-
nea lui Manase spune ca ,Dumnezeu a ferecat
abisul demonilor” pentru ca acestia sunt inchisi
in genunea absentei lui Dumnezeu. Si omul se
poate inchide pe sine In absenta Transcenden-
tului, iar vidul tragic al inimii lui il adanceste
intr-o mereu mai violenta si nesdbuita negare a
lui Dumnezeu.

19



PAUL EVDOKIMOV

3. Instuificientele crestinismului istoric

Marii teologi, dimpreuna cu parintii Con-
ciliului Vatican II, afirma ca teologia ultimelor
veacuri a pierdut simtul misterului, s-a consti-
tuit intr-o speculatie abstracta despre Dumnezeu,
incetand sa mai fie gandire vie intru Dumnezeu.
Marcel More o spune in felul sau: ,,Cuvantul
unor oameni care s-au tolanit, nu stiu cum, dar
foarte comod, peste Cruce, nu mai poate avea
nici o trecere...”

Potrivit Rugdciunii pe Acropole a lui Renan, re-
ligiile ar fi muritoare. Se poate adduga ca si siste-
mele teologice sunt muritoare si tocmai acesta
este intelesul formulei care strabate lumea de
astazi: ,,Dumnezeu a murit.” A murit Dumneze-
ul unei anumite teologii, aceasta fiind moartea
unei conceptii curente despre Dumnezeu, inte-
les ca obiect aproape fizic situat la periferia spa-
tiului cosmic, intr-o pura exterioritate care face
din el un Stapan infricosator.

Sfantul Chiril al Alexandriei a inlocuit dia-
lectica greaca: ,Stdpan/sclav” prin dialectica
Evangheliei: ,Tata/fiu”. Or, intr-o ancheta asu-
pra Problemelor misionare de astazi, F. Boulard ci-
teaza marturisirea unui preot: ,Crestinii mei...
1l considerd pe Dumnezeu ca pe un Dumnezeu
indepartat, Caruia trebuie sa I te supui In ma-
sura posibilitatilor, nu atat din dragoste pentru
El, cat din teama de a nu ajunge in iad. Dumne-
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zeu nu este Tatil... Nu, Dumnezeu este Cel care
a dat cele 10 porunci negative: Sa nu faci! Con-
cluzia: Dumnezeu este Cel care te impiedica sa
fii fericit.” Intr-o alti anchet3, publicata de ,Réa-
lités”, un inginer spune: ,,Dumnezeu este trist,
El reprezinta tot ceea ce nu avem dreptul sa fa-
cem. El sade in acele locuri intunecate unde ard
[umanari, unde vezi femei ponosite si auzi inter-
dictiile iezuitilor...”

Ideea total falsa pe care crestinatatea insdsi
si-a facut-o despre Dumnezeu a accentuat pu-
ternic revolta celor din afara Bisericii. Imagi-
nea lui Dumnezeu s-a identificat cu imaginea
regelui pamantean si cu atributele ei: demnita-
te, majestate, putere. In Evul Mediu, popoarele
au fost adesea convertite in masa, ca niste comu-
nitati politice chemate la ordinul suveranilor si
sub ascutisul sabiei. Ideea de Dumnezeu a deve-
nit garantia edificiului social-politic. Necredin-
ta secolului al XVII-lea s-a afirmat ca reactie la
scandalul unui Dumnezeu impus si al unei reli-
gii fortate.

In teologia scolasticd vedem cum eternitatea
divind pietrificatd striveste viitorul ca un fel de
streasind supratemporala. Filosofii pun intrebari
tulburatoare: daca totul este predestinat, de ce
sa te mai rogi si la ce bun sa mai ceri? De indata
ce a fost conceptualizata in termeni cauzali, gra-
tuitatea méantuirii — acest minunat mister al Tubi-
rii lui Dumnezeu pe care Reforma il descifreaza
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